
יצחקיא-יב סימן חאה״עהיכלסח
 דנים והיינו לפנינו האם היתה דלוא יסוד התוס' שם שכתבו

 ואין לפנינו כשאינה משא״ב לבנה מהני חזקתה היתד, בה
 הע״א עליו שהעיד האב דעל כאן וכמו״ב עליד״ דנים אנו
 היינו לוא משא״ב לבן, מהני חזקתו אין ולכן דנים אנו אין

 בתרומה להעלות נאמן דע״א וכיון מעיד והעד האב על דנים
 והעלונהו האב על עדותו שקבלנו ואחרי דרבנן בזד,״ז

 לו חוששין אנו ואין כמוהו ובנו כהן כבר נתחזק לכהונה
 בסברא הרמב״ם דברי להסביר נראה היה אחר ובאופן כלל.
 נאמנותו מדין אינו בזה״ז בכהונה להעיד נאמן דע״א דהא

 שנים, בעינן יחוס מתורת לכהונה דלהעלותו ד,יחוס, על
 נאמן דע״א איסורין מדין בתרומה להאכילו דנאמן ורק

 בתרומד, לאכול נאמן הרי הוא כהן העד של שלדבריו דאחרי
 דבעינן ברור זד, עלה אתינן איסורין מכה ואם פיו על

 שהיד, אביו את שהכיר מה מד,ני ולא עליו העד של העדאתו
להאכילו. עליו מעיד אינו דעדין כד,ן

 אני הדר״ג דעת ולחות דיון בגדר אצלי הוא וכ״ז
 זוד,י כאמור אכן בזה. חורה דעת דעתו את לי שיביע מהכד,

 הוא הש״ם מן מקורו אבל הרמב״ם, בסברת הטעמה רק
 לגירסא הגר״א מקור את ולמצוא לדון יש וע״ז העיקר

הנ״ל. המחודשת

ה ב ו ש ת

אחדשה״ט.

 מכאן אבל — זו לגירסא המקור מצאתי לא אני גם
 הרמב״ם של וחידושיו משו״ת עינו ראתה ז״ל שהגר״א ראיה

 בכת״י לחפש לחוקרים מקור ומכאן לנו. מהידוע יותר ז״ל
 שימצאו. ואפשר הש״ם על וחידושים בשו״ת ז״ל הרמב״ם

 קטן ילד עדיין כשהייתי ז״ל מארי מאבא שמעתי ואני
 שמצאו שמע בריטניא דרך שבעברו מולדתי עיר בלאמזא
באוקס הבודלינית הספריה בפנקס ז״ל הגר״א יד חתימת
הדבר. לדרוש וכדאי פורד,

 של שאביו שנים והעידו ע״א העיד בין החילוק ולענין
 ד,ןד, בזמן בתרומה ז״ל שהקילו הוא שקל נ״ל כהן, היד, זד,

 שד המסגרת במדת אלא בזד,״ז תרומד, לענין זו קולא ואין
 צריך אביו, על כשמעיד אבל כשר, כהן שזר, היינו עדותו,

 אינו הוא שר%י עליו, מעיד אינו שהוא דבר להוסיף אתד,
 כששנים משא״כ לכהונה, פסולה על בא לא שאביו מעיד

 שמא לחוש לך אין ושוב כשר כהן שהיה אביו על מעידים
כך. על אהרן זרע נחשדו שלא וכף גרושה נשא

ן מ י ב ס י
: שאלה

תש״ה. פיון י״ט ה׳ ליום אור ב״ה

? שידוכין של ענין בגלל שנים, לשלש למצרים, מא״י לרדת מותר אם

ה ב ו ש ת

א.

 על / ד,ותרד, במצרים עראית ישיבד, רק [לרמב״ם,

 םוברים יש / במצרים ד,רםנ״ם התיישב מה סמך

המדבר] דרך מא״י, כששבים רק ר,וא שהאיסור

 זה דין מביא ה״ז, פ״ה מלכים הל׳ ז״ל, הרמב״ם א)
 אעפ״י לדורות פסוקה הלכה בתור במצרים להשתקע שאסור
 את ובלבל סנחריב שעלד, שאמרו דמה סובר כעצמו שהוא

 הדין עכשיו אין (ולפיכך מצרים על גם נאמר האומות כל
 שהאיסור מפרש שהוא וע״ב ■שלישי), דור עד מצרי של

 בד,ל' שאמר וממה האומה, משום ולא הארץ משום נאמר
 מקולקלים שמעשיה מפני בד, לשכון אסרה שהתורה ה׳

שוטים על רז״ל שאמרו כמו לכך, גורמת שהארץ ד,יינו

 זנות, בעלי שמגדלת ארץ ויש שוטים, שמגדלת ארץ שיש
 שבאה מכיון אבל עכו״ם, ביד שהיא זמן כל רק שייך זך, אך

 ישראל ביד שנכבשה שכיון משתנית הארץ ישראל ליד
 שינוי בה ונעשה בארץ התלויות מצוות לענין מתקדשת היא

 ונעשה כשמתגיר פוקעת הגוי שזוהמת כשם זוהמתה ופקעה
מ״ב). (גיטין קדוש עם

 אלא להיתר פתח שום אין הרמב״ם דברי לפי נמצא
 להסתפק, יש ובזה לחזור. ע״מ זמן למשך כניסה של זה

 ע״מ נאמר לא וברמב״ם, פ״י, סוף סנהדרין שבירושלמי
 הארץ״ ולכיבוש ולפרקמטיא לסחורה חוזר ״אתר, אלא לחזור

 להשתקע ואמנם הרמב״ם). (כלשון ״להשתקע״ לא אבל
 לזמן ישיבה זה בכלל ואין לעולם, קבועה ישיבד, משמעותה

 בירושלמי למשל, מוצאים, אנו וכך בלבד. שנים שלש
 ובירושלמי בבלי וכן שדה, של בעליה שם שנשתקע כלאים

על מורה שזה וכדומה, מפיו, עכו״ם שם שישתקע ע״ז
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 וכז וכו/ יאמר ולא הדבר ישתקע וכן וצמיתות, .החלטיות
 שלא מלמד וגף מצרימה וירד פסח של דהגדה בברייתא

 מתישב שאינו שכל ש״מ שם, לגור אלא להשתקע ירד
 רק שאסור שנאמר וכית משתקע. זה אין לעולם .בכוונה

 צריך היה בך לא שאם מותר, קצר שלזמן משמע להשתקע,
 לסחורה חוזר אתה אבל חוזר אתה אי שם לדור לאמר

 י״ל וע״ב לזמן. ישיבה גם משמע שלדור ולפרקמטיא,
 לזמן שהולכים אדם בני שדרך תנא, נקט דמילתא שאורחא

ופרקמטיא. סחורה לשם

 והנה לזמן. נקרא זה כמה עד לחקור יש ואמנם ב)
 בה שישב מי נקרא העיר שיושב ח' ד, בב״ב מצינו

 לשהות אסור לסחורה הלך אפילו אם ולפי״ז יום, שלשים
 וכל עית״נ, לענין וגמלת בהמרת שם וכדתניא יום שלשים

 מבני נקרא חדש י״ב ועכ״פ לפרושי, להו הוה גוונא כהאי
 לשהות אסור לסחורה שאפילו לפרש צריך היה ועכ״פ .העיר

 המוטלים חיובים של זה ענין ששאני וי״ל חדש. י״ב שם
 להשתקע, ע״מ נתישב שלא שאעפ״י בעיר, היושבים על

 שיבה לענין אבל העיר. לקיום מחיוביו שנפטרנו .א״א
 אבותינו, בה שישבו כדרך שיהא צריך בה לשבת למצרים
 בה נתישב לסוף אבל לגור, אלא ירד לא שיעקב שאעפ״י

 וכזה הקב״ה, שיעלם עד לצאת בדעתו היתה ולא להשתקע,
 לדוגמא. אלא אינו דנקט ופרקמטיא וסחורה תורה, אסרה

 הולך אדם למשל שאם לדבר שעור שיש מסתבר ואעפי״כ
 האומדנא שלפי שנה ששים או המשים במצרים לשבת ע״מ
 וכף וחיי חיי ימי דבל להא ענין זה (ואין כ״ב, יחיה לא

 לצמיתות- נחשב זה אין מכירה שלענין ואף כמובן) בגיטין,
 בבני ומיהו להשתקע. כאילו זה חשיב ישיבה לענין .אבל
 שני לענין חשוב זמן שזה אף שנים שלש זקנים, לא אדם

 בכתובות מצינו מכ*מ וכף, לתלמיד שיעור יוסי ולרבי חזקה,
 שלש שתים אשתו רשות בלי לילך יכול שהתלמיד פ״ב

 ש״מ לא, טפי בדווקא, שזה ז״ל תמהרש״ל ופוסק שנים
 מן גמורה בעקירה נחשב איננו מסתמא שנים שלש שזמן

 לכאורה וע*כ האחר, במקום - קבוער, והתישבות המקום
 שבאופן מצור., לשם שזה וכפרט להתיר, שאפשר נראה
 מדמין שאנו מפני לא ואולם השני. הצד יסכים לא אחר

כלל. ברור הזה ההיתר אין הרמב״ם שלדעת מעשה נעשה

 מצאתי ולא ד׳ סי׳ באה״ע יוסף בברכי עיינתי שוב ג)
 האומות, בלבול של היסוד על להקל ברורה שיטה שם

 מצרים בענין להקל שמכריע להרמב־-ם מציגו סוף ־שסוף
במצרים. להשתקע אוסר עצמו והוא מיד, להתירם

 על להתיר כנראה, נוטה ראשונה, בד.שקפה והפר״ח,
 בעצמו שהרמב״ם מד. ליד. איכפת ולא בלבול, של היסוד
 שנותרו דאלכסנדריד, מד.א נרגא בד, שדי לסוף אך אוסר,

 מחלוקת זוהי שהרי חמורה כ*כ איננה זו קושיא ואולם .וכף,
 שבסוכה הגמרא וע״כ לאו, או מצרים נתבלבלה אם :התנאים

 במחלוקת, שנוי זד. אבל נתבלבלד. שלא כתנא סוברת :נא;
להלכה. דעד, זו ואין בד,חלט הפר״ח אמר לא ;אכן

 וכף רכ״ז ל״ת והסמ״ג ממיץ הר״א האחרים והפוסקים
 אלא אסרה לא שהתורה באמרם אלא היתר מוצאים אינם

למצרים. המדבר דרך מא״י הזה״, ״בדרך

 שלא זו לסברה אפילו רמז לא שהרמב״ם כיון אעפי״ב
 כלל הוצרך שלא ממה וגם מא״י לד.ולך אלא הכתוב אסר

 ישב, איך בעצמו והוא כמצרים יושבים בימיו איך לבאר
 בכל עובד שהוא בעצמו חתם צדיק שאותו לחשוב {(ואין

 ודאי ה', פרק ופרח בכפתור כמובא לאווין, שלשה על יום
 עבר, לא הרי המלכות עפ״י אנוס היה ואם היא, בדותא

 שיטת וגם לעצמו), כזה חמור חטא ומיחס חותם היה ולא
 האיסור שלשיטתו אומרים כיש לו מועילה היתר, לא הר״א

 בא שהוא המדבר] בדרך לא אפילו מא״י הד,ולך על חל
 יכול היה שלא אלא כשנה, בה ושהה בה להתישב ע״מ לא״י

 למצרים וד,לד בד, לד,אחז יכול ולא פרנסתו בד, למצוא
אחר. היתר על סמך בודאי ישראל, מארץ

 לסחורה למצרים הלך שהוא היד, שלו שר,ד,יתר והנראה
 אבנים טעון להודו אחיו נסע שמשם היינו ולפרקמטיא

 בדעתו ור,יתה למצרים הודו בין מסחרי קשר שהיד, טובות,
 שאח״כ אלא ישראל, לארץ לחזור הרבד, שירוויחו אחרי
 לד,תפרנם ור,וכרח לחמו, מטה ונשבר בים אחיו נטבע

 והיינו להשתקע, לו גרם וזה הרפואה מלאכת ממלאכתו,
 דעתו היתר, הכניסה בעת לכתחילד, שאם היא דשיטתו

 לית דעתו, נשתנתה הסיבות ע״י ואם מותר, לד,שתקע לא
 שבעת זה לאוו על לוקים ״ואין אומר ז״ל הוא והנד, בה, לן

 אנוס אם מדבר שהוא היינו וכר״, הוא מותר הכניסה
 דעתו אם שהרי איסור בה אין הכניסה שעצם אלא להשתקע

 לאיסור הכניסה שעושה שמה ונמצא מותר, להשתקע לא
 ואין מעשה בו אין וזה שם ולהשתקע לישב המחשבה הוא
 (וקצת אסור המעשה עצם שבד,ם איסורים לשאר דומד, זד,

 ולפלפל לעיין לי ויש בעזרה, ריקם פנים ראיית לזה, דמיון
 באמת דעתו כניסה בשעת אס אבל מרשה), הזמן ואין בזה
 הנסיבות כשנשתנו להשתקע לו מותר ולהשתקע לישב לא

 הספק בבירור נפשט לא עדיין ואולם הדיעה, לשינוי וגרמו
שנים. שלש קצוב, זמן בה לישב ע״מ שנכנס מי של

ב.

 שינה לגבי וד,מהוש״ל הריטב״א בחיי, ובינו [שיטות

ק בשאלה המטקנר, / למצרים  לשם לשוב ההיתר / וי

 ארגוון משם לכבוש למען או עצמה מצרים כיבוש
אחרות]

 רוצה והיא בשידוך רוצה האיש זה אם אעפי״ב ד)
 לצרף שאפשר הנלע״ד הדין, עצם על בשאלתם ונפשם בו

;הללו הריעות לסניפים

 עיון (וצריך שופטים בפרשת בחיי רבינו דעת (א)
מצות הוא מצרים דירת שאיסור לפני) הספר אין כי בפנים
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 הכתוג שיאסור דורות מצות ואינה מאד רשעים שהיו שעה

 דרים קהלות כמה רואים ואנו לעולם, במצרים הדירל.
 שתיכף אומר ז״ל היד״א והגאון בברכ״י, שם עיי׳ שם-

 גובריה רב ז״ל כחיי רבינו אולם הנ״ל, מסוכה עליו הקשה
 ראיה שמביא ובפרט דחיטתא בגילא רבריו את דוחים ואין

 ורבניהם הקהלות ואותם שם, שדרים קדושות מקהלות
אלכסנדריה. אנשי על ד<' פרק בסוכה חז״ל שאמרו מה ידעו

 שבתורה מצוה על שיאמר זיע״א צדיק לאותו ליה וחס
 קיצר ז״ל שהוא לי וברור לשעתר,. אלא נאמרה שלא סתם,

 מאד רשעים שהיו המצרי העם כנגד היתד, שהמצוה וכוונתו
 במעשיהם. תלוי שזה באופן לעולם) שעומדת הארץ על (ולא

ויוצאים מתגיירים היו שאם כמעט, שפשוט, וכשם
 שיתגיירו רחוק: דבר שזה [אלא האיסור, נופל היר, מטומאתם

 נתגיירו לא הכוזרים ואף המשיח, ביאת קודם שלימה אומה
 תקבל שלימה שאומה אבל כידוע, שבאומה, החשובים אלא

 ולעצמה ישראל, בשם לא בשמה, ותישאר ישראל דת עלית
 והאומות הגואל שיבוא עד יהיה לא זה ובלאומיותר״ בארצה

 אל ונספחו אליהם הגר ונלוד, ככתוב גרורים גרים יהיו
 להיות אחר לעם תגרום לא ראד״ פ' ספרי ועיין יעקב, בית

 מאד תרד אתה שאם הוא לדעתי והפירוש בך, כיוצא קדוש
 יושב שלם, עם אחר, שעם הד,שגחד, תמנע לא ממדרגתך,

 אתה אם אבל בך, כיוצא קדוש ויהא יתגייר משלו, בארץ
 יצטרפו אלא הזה כדבר יהא לא מדרגתך, על תשמור
 ז״ל בחיי רבינו סובר וד״ל], אליך, ויספחו העולם מאומות

 מצוות שבע יקבלו אם אפילו אלא יתגיירו אם דווקא שלאו
 בבית שיקבלו דווקא ולאו המצב. ישתנה ג״כ אותן, וישמרו

 יסתלק ג״כ לשמרם לחוק לעצמם יקבעו אם אלא דין
 והרוב הרוב, אחר כולה, התורה כבכל ניזל, ובזה האיסור.

 מה ויעויין האיסלם, דת מאמיני הם כיום במצרים הגדול
 זצ״ל קוק יצחק אברהם מרן החסיד הגאון קודמי שדן

 תושבים, גרים דין בא״י לערבים שיש תחנם לא לענין
 שאין ואעפ״י ישראל של דין בבית נתקבלו שלא (אפי'

 שקיבלה שלמה שאומה נותנת שהדעת בזה״ז), ג״ת מקבלים
 לא לענין כזה דין לד, יש מזה יותר ועוד מצוות ז' עליה
יעויי״ש. וכו׳ תחנם

 הרמב״ם כדעת סובר בחיי שרבינו כן גם ואפשר
 מודד, שאינו אלא המצרים על גם חל סנחריב של שהבלבול

 ואין הארץ על רק חל במצרים ישיבד, של שהאיסור לו
 כלומר לשעה, מצוד, שהיא ראיתו וזוהי באומה, תלוי זה

 ארץ משא״ב שתכלה, אפשר והאומה באומה לגמרי תלוייר,
 אעשה כי הקב״ה הבטיח בישראל (ורק עומדת, שלעולם

 מסוכה קשה לא וא״כ כלה). אעשה לא ואותך וגו' כלה
 וד,גמרא דתנאי פלוגתא המצרים נתבלבלו אם זד, שדבר

 פוסק והוא נתבלבלו, שלא כמ״ד סוברת ג״כ בסוכר, שם
נתבלבלו. שכן בקהל, ביאר, לענין הרמב״ם יפסק

 לדעד, בחיי כרבינו וקדוש עיר דעת לצרף יש עכ״פ
להקל.

 לי (כמדומה ז״ל קארו יצחק מהר״ר הרב דעת (ב)
בחיי. רבינו כדעת ממש ז״ל) הכ״י מרן של זקנו

 מצוה לסמ״ג בביאור ז״ל המהרש״ל רבינו דעת (ג) ה)
 לבין ונתפזרנו שגלינו היום שמן בפירוש שאומר רכ״ז

 הנ״ל, מסוכה עליו קשה ואמנם נוהג. זד, איסוך אין האומות
 מבני היו שאלה כרש״י דלא מפרש ז״ל שהוא הנראה אבל
 שהלכו מיהודים אלא וסייעתו, קרח בן יוחנן של בניו

 אבל השני, הבית כימי או הראשון הכית בימי שם להתישב
 לילך התורה מדין היה מותר החורבן אחר ירמיהו בימי

 בארץ שישארו הקב״ד, שרצר, אלא בה להתישב למצרים
 שארית. להם לתת לטובה עליהם היתר, בבל מלך ועין ישראל
 פי את המרו ובזה הנביא, ירמיהו של הנהגתו תחת בארץ

 כירמיר,ו המתבונן ובאמת נשוב, מצרים כי לא, ואמרו ד,'
 המפורש. האיסור מאותו שם זכר שאין יראד, ומ״ג, מ״ב

המהרש״ל. כדעת וע״כ בתורה,

 הראשונים, מהשרים אחד הקדימו שכבר נזכרתי שוב (ד)
האלה. כדברים ממש שאומר ל״ח, ביומא ז״ל הריטב״א

 סוכה מהירושלמי לשיטתם שקשה והתבוננתי שבתי ו)
 רשב״י של מאמר בשלח, מכילתא גם והוא ה״א, ה' פרק
 כי כלל קשה לא מהראשון וד,נר, יעויי״ש, וכו׳ מקומות בג׳

 עדיין יהודה גלו לא אז סנחריב בימי לעזרה מצרים כשירדו
 ולק״מ התורה, מצות על ועברו קיימת, יהודד, מלכות והיתר,

 ממש (והוא קרח, בן יוחנן דבימי מהא קשר, אכל עליהם,
 נזכר שלא שממה אני רואד, והנה ז״ל), רש״י כפירוש
 שום אין למצרים שיכר, של האיסור על שעוברים בנביא
 קרח בן ויוחנן שהשארית, יכיר המתבונן שהרי ראיה,

 מפני פחדו וכן מהם, הרבד, ימית בבל שמלך פחדו בראשם,
 היה השקפתם שמנקודת שכזר, ובמצב ישראל, בארץ רעב
 לשוב להם מותר היה ורעב מות סכנת של חזק חשש כאן

 היתד, שמצרים פק״נ, בפני העומד דבר לך שאין למצרים
 היו לא אחרת בארץ אכל לקבלם, ומוכגד, להם אוהדת
 אותם הורגים היו לסוף אופן ובכל אותם, מקבלים הגויים

 ירמיהו אולם שלד,ם. ע״ז עליד,ם לקבל אותם מכריחים או
 רעה כל להם תאונה שלא ההבטחה ובאה מהקב״ר, שאל

 האיסור וחזר פק״נ של הטעם נסתלק ממילא וא״כ בארץ,
 שמעו שלא על כפול, לעונש ראויים היו זה ועל הנ״ל,
 שכתורה ל״ת על עברו אשר ועל נביאו ביד עכשיו ה׳ בקול
 ומכיון — הדחק מתוך שלא ישראל מארץ היציאה ועל

 כנ״ל הריטב״א על הפליאד, חוזרת שוב כך, לידי שהגענו
 גלו כבר שרובם כתיקונם בארצם ישראל היו לא אז הלא

וכו׳. לבבל

 של ומאורן רבן דברי את לדהות אפשר כלום ואעפי״כ
 שוב אם להם השיב שהקב״ה והנראה ז״ל, הריטב״א ישראל
 אתכם ונטעתי אהרם ולא אתכם ובניתי הזאת בארץ תשבו

 אתכם כי וגו׳, בבל מלך מפני תיראו אל וגו׳, אטוש ולא
רחמים לכם ואתן מידו, אתכם ולהציל אתכם להושיע אני
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 יעויי״ש, וגר אדמתכם אל אתכם ותשיב אתכם ■ורחם

 היד. ירמיה ביד ה' ב<ןול שומעים היו שאם היא והכוונה
 אומה בתור ארצם, את להם ומחזיר אותם חונן נבוכדנצר

 שהיה אלא עוד ולא העליון) שלטונו תחת מאליו (כמובן
 שחיו כלומר ישראל, ארצה מבבל הגולים את מחזיר תיכף
 יחנו ח׳ פי על שכתיב כיון וד.ואיל מחורבנם, תיכף נבנים

 ל״ג שכת וירושלמי, בבלי פ״ק, (עירובין דמי כדקכעי
 של ישוב שיש נחשב היה זה ברגע שכבר כלומר וכר),

 ועל מצרימה, לצאת האיסור וחל כתיקונם באדמתם ישראל
נענשו. זד,

 טראיאנוס שזחו טורגייגוס דבימי מהא עדי? שקשה אלא
 בהיסטורי׳ המתכונן אבל הי׳. הבית חורבן ואחר הרומי הקיסר
 ידעה שהריטב״א כלל יתפלא (ולא אצלו הענין כל יתישב
 ובידיעות בחכמות גדול חכם היה תורתו לעוצם שנוסף
 ישראל התקוממו טריאנום שבימי הוא והענין כידוע). העולם

 והיתד, רומי, מלכות כנגד במזרח מדינות ובר,רבד, בארצם
 השעת ובאותה ישראל, מלכות את להחזיר מסוגלת השעה

 להם ונחשב למצרים ישראל מארץ הרכה ירדו כנראה,
 הקדושה, כארץ האומה כח את החלישו כך שע״י לחטא,

 מסיים שהירושלמי מה לנו מובן ועכשיו נענשו. כך ועל
 לחזור עתידה אינה ועוד ישראל קרן נגדעת השעה .באותה

 אחר שהיה אף הזמן, שבאותה כלומר דוד, בן שיבוא עד
 אלא קרובה הגאולה והיתד, ישראל קרן עלתה שוב החורבן,

 מארץ־ לצאת אסור היה המצב באותו וממילא החטא, שגרם
הכל. ומיושב למצרים ישראל

 לנו שיש כיון לכאורה, להסתפק יש בזה״ז ומיהו
 נתבטל שלא זמן כל ואעפי״כ קדשנו, בארץ יתד איזה שוב

ץ והרינו הלבן ■הספר  של הטעם נוד,ג אולי כאן. כגלות עיי
ומהרש״ל. ■הריטב״א

 הלשון שמשמעות לעיל שצידדנו לאחרי מעתה ז)
 ישיבת הוא שהאיסור המצות) בספר וכן (בהלכות ברמב׳׳ם

 ארעית, ישיבד, הכוונה ולפרקמטיא שלסחורה ומסתבר עולם,
 ״הזהירנו כך מורה בסה״מ הלשון [וגם נקט, דמילתא ואורחא
 שהכוונה לי כמדומה וכו׳, לעולם״ מצרים בארץ משכון

 סנחריב שבלבל שלאחר הדיעה מן להוציא לא הוא ..,לעולם״
 ומתוך עולם, ישיבת כלומר אלא מותר סוברים האומות את
 נאסרה] לא לא״י לחזור ע״מ קצוב לזמן שישיבה משמע כך

 להשתקע לא שהוא שכל משמע ״להשתקע״ הלשון ושמכלל
 ובהצטרף האיסור, ככלל אינו שנים שלש לזמן וע״כ מותר,

 והמהרש״ל קארו, מהר״י בחיי, רבינו הריטב״א, דעת לזה
 להוסיף אפשר שאת וליתר להתיר, שאפשר נלע״ד ז״ל

 לכאורה יש כי ואם הזה״. ״בדרך לא למצרים שיבואו
 על חל שהאיסור היא ז״ל ממיץ הר״א שכוונת במשמע

 בכפתור־ הנה למצרים, משם לצאת ישראל בארץ היושב
 ״דרך כלומר הזד״ בדרך דווקא היא שהכוונה נראה ופרח

ולא באיסור תנאי הזה שהדרך סוף״, ים יד על המדבר

 והמקום נוטה, הדלה דעתי כך ישראל. מארץ היציאה סתם
מתורתו. ויראנו האמת בדרך ינחנו

 שם, מלכים בהלכות ז״ל, שהרדב״ז מעיר שכ״ג מה ח)
 מכוין הוא לדעתי הגה לחזור, ע״מ של הסברא אומר איננו
 תורה שם וללמד ישיבה לקבוע שכדי כוונתו שאין לכך,

 עדול״ת לענין לרמז לו היד, שא״כ זה, לאו על לעבור מותר
 מותר דא שכגון שכוונתו אלא וכו'. ובעידנא דרבים ועשה
 ולשוב ישיבד, שם לסדר לשם הלך שהוא כמו לזמן, היינו

 עם אחדות שנים שם להיות כך, דידן הנידון ואף אח׳׳כ,
 לאה״ק. ולשוב דנפשא נייחא לד,ם ולעשות שלה ד,ד,ורים

 משום שם הד,יתר ואין שנים, מספר במצרים ישב וד,רדב״ז
 שם לקבוע מוגבל לזמן שהלך אלא תורה, ללמד שהלך
 לירושלים, חזר ואח׳׳כ מרובות, שנים שם ושהה ישיבה

 לסחורה, כהולך וזהו לחזור לכתחילה היתד, שדעתו היינו
 שיגדל עד שנים מספר יקח שזה ידע לכתחילה ומיד,ו

לשוב. ויוכל תתבסס והישיבה רבנים תלמידים
 שהיא מטרד, לשם ההולך בין לחלק יש קצת ולכאורה

 סתם שנים מספר לד,תישב לד,ולך ידוע זמן דורשת מראש
 הך היינו שבאמת דומני ואולם אשתו. הורי עם לגור כדי
 על וישגיחו שנים שלש במשך שיתרגלו רצונם שזה כיון

 כהולך הר״ז הללו, בחיים שישתרשו עד המשותפים החיים
מאומד. ידוע זמן הדורשת ידועה מטרה לשם

 לכבוש אתה ״חוזר חלק סוף בירושלמי לדקדק יש ט)
 קשה וא״כ מצרים, את לכבוש הוא שהמשמעות הארץ״, את
 כבש שאם לי ״יראה בלשון אמר למה ז״ל הרמב״ם על

 להיות יכולה וכלום כאן? מפורש זה הרי וכו׳״ ישראל מלך
בה? לישב רשאים ישראל יהיו ולא הארץ, את לכבוש הכוונה

 אחרת, גירסא יש ז״ל שלרמב״ם נראה ולכאורה
 שהולכים והיינו אחרות״, ארצות ״ולכבוש בספרו, כמפורש
 דוגמה והר״ז אחרות, ארצות משם לכבוש כדי למצרים

 קמ״ל, מאי דפשיטא קשה זה גם אבל ולפרקמטיא. דלסחורה
 שהרי ארצות, שאר כיבוש לשם מכש״ב לסחורה, מותר אם

 אינה שלגמרי הכוונה אין חז״ל, שאמרו הרשות מלחמת
 להכריח ולבי״ד למלך התירה התורה איך כן שאם מצוה,

 דכר הותר איך בעצמם ולישראל חייד,ם, את לסכן ישראל
 לרווחה דוד בית מלחמת אף מלחמה, שכל וע׳׳כ כזה?

 סחורה כלפי היא מצוה שם) ירושלמי ועיי' ע״ב מ׳׳ד (סוטה
 כיוון וא״ב ממצוה, נפטר אינו בה שהעוסק אלא ופרקמטיא

 שמותר מכש״כ ולפרקמטיא לסחורה שמותר אמר שכבר
 ואמנם ארצות! שאר משם לכבוש כדי לשעה למצרים לילך

 מצוה, שום רשות במלחמת אין שלעולם כזה להגיד אפשר
 ור,ו״א במלחמה, הוא הכתוב וגזירת התירה, שהתורה אלא

 רמ״א סי' ראו״ח (כהא מצוד, דפרנסה מותר, דלסחורה
 כנראה עכ׳׳פ, לדחות, ויש קמ״ל, לכיבוש לא אבל וכו')

 בלשון אמר ולפיכך כנ״ל אחרת גרסא גרסינן ז״ל שלרמב״ם
 הגירסא בירושלמי אצלנו ואולם מפורש. שאינו לי״ ״יראה

הארץ. את לכבוש חוזר אתה אבל
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גורס עצמו הרמב״ם המצות שבספר ומכרתי שבתי

 הגירסא תי?!ן הרמב״ם שאם צ״ע ועדיין הארץ״ ״לכבוש
 ״לכבוש וגרס הירושלמי) בדברי זו כוונה שהעמים (כאמור
 וע״ב כך. אמר למה להבין צריך א״כ אחרות״ ארצות

 שזהו לומר׳ צריך אין הארץ שלכבוש לו שנראה מפני
 להשמיענו שצריך החידוש אבל ישראל, לארץ אותה להוסיף

אחרות, ארצות משם לכבוש כדי לזמן שמה שילכו הוא
להפך ולומר לחלוק שאפשר מוכרח. זה שאין י״ל (אך

 בידם שתתקיים שא״א לפי הותר לא מצרים שלכבוש דהיינו
 אמר לכן תועלת. ללא והוא בקביעות בה לישב שאסור
 שמה ויושיבו שיכבשו שאפשר י״ל ושוב לי״ ״יראה בלשון

 כך אמרו שלא בקביעות בה ישבו שלא באופן מתחלף חיל
 בה ולשבת אותה, לכבוש היא שהכוונה לנזעות נבוא שלא

 אלא אמר לא ולפיכך כך, ע״י טיבה שישתנה בקביעות
 צורך שיש זמן כל רק בה ולשהות ארצות שאר לכבוש

 כנגד ושוב האחרות הארצות כיבוש לשם המלחמה להנהלת
עכ״פ וקיצרתי). בזה עוד לפלפל ויש ז״ל, הרמב״ם דעת
 אח״כ לשוב בכוונה ארעי באופן בה ששוהים שכל ברור
 דוקא הכוונה אין אחרות, ארצות שלכבוש בה, לן לית לא״י

 זמן צריך שלפעמים דלסחורה דומיא אלא לעבור, רק
 לארצות וכר צבא פלוגות משם לשלוח בכדי ממושך

לכבוש, שרוצים

ג.

 דעות / בהיתר למצרים שר,גיע אחר לר,שתקע [כשנמלך

בזר,״ז> למצרים שיבר. באיסור והב״י ר,סור

 ואם מותר לזמן לכתחילה שלירד כותב הרדב״ז י)
 דרבנן, איסור על עובר עכ״פ ומשתקע, בו נמלך אח״כ

 הוא והנה זה, לאיסור חששו לא הפרנסה דוחק ומשום
שאסור שאמר כך, משמע הרמב״ם לשון שמתחלת אומר

 אלא לסחורה דווקא שלאו כונתו שזוהי וע״כ בח, להתישב
 ושוב. בקביעות, להתישב שלא ובלבד מותר שהוא צורך לכל

 בזה שיש ז״ל, רבינו מלשון משמע שאח״ב הרדב״ז אומר
 שהוא. אני ורואה להשתקע, נמלך אם היינו לאו, איסור

 החיים, בארצות ז״ל, כהמלבי״ם ז״ל רכינו כוונת מפרש ג״כ
 רגליו, בפות תחת אני ואפר ועפר סק״ב) באר״י ח' סימן
 מפרש שאני כפי שהוא לי וברור נכון, לי נראה זה אין אבל

 אסרה ולא מותר לסחורה שהרי מותרת הכניסה שעצם
 התוה״ק שהרי בה, להתישב דעת על הכניסה אלא תורה

 מה וא״כ בה לישב בכוונה אליה לשוב שלא אלא אמרה לא
 שאין לאו נחשב וזה הכוונה זוהי לחטא המעשה את שעושה

 היא והעבירה אסורה, אינה שהשחיטה ובמפגל מעשה, בו
 אמרה ולא פיגול, מחשבת חושב הוא השחיטה שבשעת

 השחיטה בשעת תחשב לא אלא בפיגול, תשחט לא תורה
 אתה אי לישיבה הוא בירושלמי הלשון והנה כך. זה ואף

 כגון לזמן, ישיבה שגם אפשר לכאורה וישיבה וכד, חוזר
 וכלשון לעולם, הוא ישיבה סתם אבל בכלל, שנים, שלש

 דירה, שהוא תשבו בסוכת סוכה ובירושלמי וישיבה, ירושה
 מדינה, עם בקשר ישיבה וכשנאמרה תדורו, כעין כלומר
הארץ. תושב להיות קבע ישיבת היא שהכוונה ברור

 על להתעורר יש אבל שהתעורר מי ראיתי לא יא)
 את בחיבוריהם כללו ז״ל והב״י הטור שרבותינו והוא זאת,

 האיסור ברמז אפילו הזכירו ולא בזה״ז, הנוהגות המצוות כל
 אחרי■ נטתה שדעתם לע״ד הנראה במצרים. ישיבה של הזה
 כהרמב״ם. דלא ז״ל, בחיי ורבינו ז״ל הריטב״א דעת

 מצאו שלא כיוון כנגדו, בפירוש לפסוק רצו לא ואעפי״ב
 וסבורני כך, שיסברו אלה לשנים מחוץ אחרים ראשונים

 לקולא, לצרף מספיקה והשו״ע הטור של שתיקתם שעצם
 שנים שלש של קצוב שלזמן מאד נוטה שדעתנו מאהר

 ופיקוחתם, הד׳ורים השפעת תחת מה זמן להיות הכוונה
מותר, שזה


